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STEFAN NEUHAUS

JIn dieser Gegend gibt es keinen Gott': Religion in
der ,postmodernen’ Literatur am Beispiel von Helmut

Krausser, Hape Kerkeling und Felicitas Hoppe

Vorbemerkung

In der deurschsprachigen Literatur der Postmoderne, der reflexiven Moderne
{Ulrich Beck) oder der zweiten Moderme (Anthony Giddens und andere) wird
Religion nurmehr zitiert.” Thre Funktion richtet sich zwar auf die Erfahrung
von Transzendenz, aber diese Erfahrung wird ironisch gebrochen oder auf die
Begrenztheiten menschlichen Lebens zuriickverwiesen. Wihrend Helmut
Krausser virenos mit den historischen Versatzstiicken chrisdicher Religion
und potenzieller Blasphemie spielt, verwandelt Hape Kerkeling die religise
Erfahrung in eine kontemplative Selbsterfabrung, die Pilgerreise wird zum
inneren Wellness-Urlaub. Mit Exfolg ~ die Verkaufszahlen sprechen fiir sich.
Felicitas Hoppe beschreitet einen dritten Weg — bei ihr wird Religion (oder
vielmehr ihre Abwesenheit) zum Bestandteil des poetologischen Programms,
auflerhalb dessen nichts existiert, woriitber man konkrete Aussagen machen
konnte.

Mein Aufsatz wird versuchen, die Rekonzeptualisierung von Religion
in exemplarischen Texten der Auroren zu skizzieren, eine Einordnung in
den Kontext der Literatur der Post- oder Spitmoderne und eine Antwort

1 Helmut Krausser, Melodien oder Nachivige zum quecksilbernen Zeitalter (Reinbek:
Rowohlt, 2005), S. 155. Zitiert als M.

2 “Zuden Vor- und Nachteilen der verschiedenen Begrifflichkeiten vgl. Ulrich Beck,
Anthony Giddens, Scott Lash, Reflexive Modernisierung, Eine Kontroverse (Frankfarc/
Mairx: Suhrkamp, 1996).
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auf die Frage versuchen, weshalb das sikularisierte Spiel mit Religion in der
deutschsprachigen Literatur so wichtig geworden ist.

Die postmoderne Disposition des Subjekes

Das Dilemma des postmodernen Subjekes lisst sich mit Lyotard so zusam-
menfassen: ,Jeder ist auf sich selbst zuriickgeworfen. Und jeder weif3, daf
dieses Selbst wenig ist.” Zugleich gilt: Das Selbsz ist wenig, aber es ist nicht
isoliert, es ist in einem Gefiige von Relationen gefangen, das noch nie so
komplex und beweglich waf. Jung oder alt, Mann oder Frau, reich oder arm,
ist es immer auf ,Knoten’ des Kommunikationskreislaufes gesetzt, seien sie
auch noch so unbedeutend (P#:55).

Das Subjeke benétige die anderen, um eine eigene Identitit gewinnen zu
kénnen, entweder durch Akzeptanz oder durch Abgrenzung. Jedes Subjeke
ist Teil zahlreicher Kollektive, seine personale Identitit besteht immer auch
aus Schnittmengen mit kollektiven Identititen. Wissen wird in Form ciner
JErzihlung’ (PW:67) angeboten und kann im Rahmen der Identititsarbeit
integriert werden. Die Krise der grofien Erzahlungen’ (13) hat dazu gefiihrt,
dass Metanarrative wie die der Religion/en an Bedeutung verloren haben, weil
angesichts der verschiedenen Religionsangebote nicht mehr glaubhaft argu-
mentierbar ist, dass eine Religion die richtigen Uberzeugungen kommuniziert
und die Kommunikate der anderen dann zwangslaufig falsch sind. ,Die Regeln
des narrativen Spiels’ (87) sind durch Konventionen bestimmter Kulturen und
durch einen ,Konkurrenzkampfum die Macht’ (2.6) innerhalb der jeweiligen
Kultur charakterisiert. Letztlich gibt es ,[...] keinen anderen Beweis fir die
Giite der Regeln als den Konsens der Experten’ und es ist eine ,allgemeine
Disposition der Modernitit, die Bedingungen des Diskurses in einem Diskurs
itber diese Bedingungen zu definieren’ (92). Insofern bleibt festzuhalten, ,[...]
daf die Legitimierung von nirgendwo anders herkommen kann als von ihrer
sprachlichen Praxis und ihrer kommunikationellen Interaktion’ (122). Und

3 Jean-Francois Lyotard, Das postmoderne Wissen. Ein Bericht, Hg. v. Peter Engelmann
(Wien: Passagen, 2005), 8. 54. Zitiert als PH/.
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wenn man eine solche Perspektive einnimmt, dann befindet man sich bereits
in einer ,Metasprache) der lediglich noch (aber immerhin!) als Grundlage
die ,Logik’ des Gesagten bleibt (124). Einen solchen, oftmals allerdings nur
impliziten oder vorausgesetzten Metadiskurs sieht Lyotard als ,auffallende[n]
Zug des postmodernen wissenschaftlichen Wissens’ (159).

Charakrteristisch fiir die Literatur der Postmoderne ist, dass sie einen
solchen Metadiskurs inszeniert, statr selbst Position im Diskurs zu bezie-
hen und sich als Instrument der Machrausiibung zu begreifen. Gerade der
Priifstein ,Religion’ kann dazun dienen, zu cinem besseren Verstandnis solcher
Verfahrensweisen zu gelangen. Es geht der Gegenwarrsliteratur, mit einem
Wort von Uwe Wittstock, ,um eine Grunderfahrung unserer Gegenwart: dafl
die Welt prinzipiell pluralistisch verfaf8t und kein inneres Band mehr denk-
bar ist, das die einzelnen Splitter zu einer grofien Einheit zusammenbinden
kénnte’* Doch gibt es auch hier grofle Unterschiede, wie der Metadiskurs
Religion’ in die fiktionalen Texte integriert und wie er im Rabmen des Systems
Jiterarischer Text’ funktionalisiert wird.

Die Funktion von Religion in der Postmoderne

Wie sich der Glauben und die Religionen entwickelt haben, skizziert Ulrich
Beck in einer neuen Arbeit. Die historischen Griinde zusammenfassend, stellt
er fest: ,Es ist oder wird ganz unklar, ob Individuen ein oder mehrere Leben,
eine oder viele Identititen haben oder leben sollen oder wollen, Diese Art der
Vielheit und Fremdheit deseigenen Lebens entsteht mit der Zersplitterung der
Moderne.” Das heute giiltige Konzept nennt er, auch im Titel des Bandes,
den ,eigenen Gott” Durch die zunchmende Individualisierung kommt es zu
einer verstitkten ,subjektiven Dimension des Religiésen’ (EG:1s), die niche

4 Uwe Wittstock, Einleitung) in Witestock (Hg,), Roman oder Leben. Postmoderne in
der deutschen Literatur (Leipzig: Reclam, 1994), 8. 7--9, hier S. 7.

s Ulrich Beck, Der eigene Gott. Von der Friedensfabigheit und dem Gewaltpotential dev
Religionen, (Frankfurt/Main/Leipzig: Verlag der Weltreligionen, 2008), §. 29. Dieser
Band wird im folgenden Text abgekiirze zitiert mit der Sigle £G und Seitenzahl.
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auf einen Nenner zn bringen ist: ,Individualisierung ist ein kontingenterund .
daher in seinen Ergebnissen bochambivalenter Prozefl; und dies ist nichteiner

begrifflichen Unschirfe der Theorie zuzurechnen, sondern der Komplexitit
der Wirklichkeit’ (EG:31).

Die subjektive Dimension kann allerdings, wie Beck genauer herausar-
beitet, zwei entgegengesctzte Folgen haben:

1. Der kollektive Glaube ciner dogmatisch auftretenden Kirche wird
individualisiert, das Individuum iibernimmt ihn, um sich von der
eigenen Orientierungslosigkeit zu befreien; es kommt zu einem
Verdréngungsprozess, der Fanatiker produziert, weil sie die offen-
kundigen Widerspriiche gewaltsam ausschlieen miissen.

2. Der Anspruch auf Allgemeingiiltigkeit von spezifischen Merkmalen
Gottes oder des Glaubens wird aufgegeben.

Inwestlichen Gesellschaften kommt oftmals auch eine drjtte Variante hinzn,
die eine Mischform darstellt, vom Horoskop bis zu Scientology ~ der Glaube
wird, analog zu allen anderen, medial kommunizierbaren Inhalten, kom-
merzialisiert. Beck formuliert es so: ,der eigene Gott ist kiuflich geworden’
(28).

Das Problem des nicht-kommerzialisierten cigenen Gottes’ ist, dass ein
subjektiver Gott nur eine schr begrenzte Macht besitzen kann: ,Der eigene
Gort ist nicht der allmichtigc Gott’ (22}, Das macht es besonders schwierig,
von Gott etwas zu erwarten: ,Gerade die Hoffenden werden gefoltert’ (23).
Dem Wissen um die Prisenz Gottes im eigenen Leben’ stehr die offenkun-
dige Hilflosigkeit nicht nur des Individuums, sondern auch seines Gottes
gegeniiber.

Die ,Theologie des eigenen Gottes’ (23) hat aber auch grofSe Vorteile,
denn wenn Gott als sunbegreifliches Mysterium’ (24} akzeptiert und von
ihm nun nicht mehr erwartet wird, alle Probleme zu I6sen, ist damirt auch
das Individuum davon entlastet, die oftmals wenig glorreiche Realitit igno-
rieren oder entschuldigen zu miissen. Der seigene Gort” ist gerade durch seine
Begrenzungen belastbarer geworden: ,Es gibt keinen Code des Religiésen
mehr, mit dem man hinter alle Spiegel des cigenen Gottes blicken kénnte.
[...] Der eigene Gott ist teilbar und zusammensetzbar wie das Individuam
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sclbst, Garant der Unabhingigkeit des Individuums und der Unabhingigkeit
Gottes’ (26).

Die Auflésung von Gewissheiten und die daraus resultierenden
Unsicherheiten fithre fiir Beck also zu einer W iederverzauberung durch
Religion’ (14). Sie kann ebenso zum kollektiven Fanatismus eines an der
Konstruktion seines Gottes weitgehend passiv beteiligten Individuums wic
zu individueller Arbeit an einer eigenen Gottesvorstellung kommen, letztere
Variante ist die von Beck eindeutig bevorzugte, weil als friedens- wie zukunfts-
fahigangeschene. ,Das entscheidende, zweifelnde Individuum wird zur Kirche
und wird zum Hiiter Gottes und des Glaubens [...]" (25). Es gehe thm ,um
die Errichtung und Sicherung eines inneren Raumes — als Voraussetzung des
eigenen Lebens’ (29).

Es stellt sich nun die Frage, welchen ,inneren Raum’ Autoren der Post-
oder Spitmoderne konzipieren ~ wird er iiberhaupt noch von einem Gott
bewohnt und wenn ja, von welchem?

Religion als Motiv: Helmut Krausser

Der 1964 geborene Helmut Krausser kann als (soweit dies iiberhaupt méglich
ist) typischer Autor der Postmoderne bezeichnet werden, denn sein um exi-
stenziclle Fragen, insbesondere um Licbe, Tod tind das Bewahren personaler
Identitit in einer ungewiss gewordenen Welt kreisendes Werk arbeiter mit
cinem ungeheuren Motivfundus und es ist auerordentlich schwer festzustel-
len, welche Werte und Uberzeugungen die Texte méglicherweise vermitreln
wollen. Sie sind Zeitdiagnosen, auch, wenn es um Religion geht. Sein umfang-
reicher Roman Melodien oder Nachtrige zum guecksilbernen Zeitaltervon 1993
hat die Kritiker vor grof8e Schwierigkeiten gestellt. Wegen des Riicksgriffs auf
das Mittclalter wurde insbesondere Umberto Ecos Der Name der Rose als
Vorbild gehandelt und gefrage: JIst Krausser ein Originaltalent? Oder haben
wir es gar mit einem Fall fortgeschrittener Ecomanie zu tun?™

6  Anton Thuswaldner, ,Das jiingste Versprechen eines Jungautors fir die Zukunfr. Helmut
Kraussers ausladender Roman Melodien, crschienen im List Verlag, Miinchen!, Salzburger
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Der Roman hat als Prolog die ,Traumerzihlung eines Patienten’ (M:9) und
als Rahmenhandlung die 1988 spielende Geschichte des Fotografen Tiubner,

der in die Suche nach einer mittelalterlichen Partitur hcreingezogen wird.

Der Prolog, so stellt sich im Epilog heraus, handelt von einer Traumerzdhlung

Taubners, der sich in einer Nervenheilanstalt befindet. Die Romanhandlung
wird so, wie seinerzeit programmatisch in Gointer Grass' Die Blechtrommel
von 1959, mit dem Vorzeichen unsicheren Erzihlens versehen.

Schon die Anlage ist postmodern im Sinne von auflerordentlich hetero-
gen —zahlreiche Perspektivenwechsel, eingeschobene Briefe und Dokumente
sorgen dafiir. Tdubner ist zudem cin typischer Protagonist seiner Epoche;
seine Freundin hat ihn verlassen, er ist mir seinem Beruf unzufrieden und
zugleich handlungsunféihig, da er sich nicht fir eine in die Zukunf weisende
Handlungsalternative entscheiden kann. Nur durch eine Verwechslung — ihm
wird falschlicherweise ein Brief zugestellt — Jernt er einen aus Schweden stam-
menden Professor namens Krantz kennen, der — wic andere auch — nach den
sagenhaften Melodien sucht. Taubner Eisst sich von ihm anstellen, nimmt
aber nicht fiir ihn Partei, sondern wechselt mehrfach dic Fronten und arbei-
tet Jetztlich, angetrieben durch Neugier und Aussicht auf Geld, im eigenen
Interesse,

Die historische Handlung setzt 1497 mit ciner Figur namens Castiglio ein,
es wird iiber verschiedene Etappen die Geschichte des Erfindungs-, oder besser
Findungsprozesses einer Komposition erzihlt, die alle wichtigen menschli-
chen Emotionen hervorzurufen und zu steuern vermag, Wir befinden uns
in einer Zeit, in der der Glaube an Gott zu bréckeln beginnt, so behaupret
ein damals gelesener Sterndeuter: ,Christus sei nicht Sohn Gottes gewesen,
sondern Mensch aus gewShnlicher Empfingnis’ (M:21). Die Melodien sind
der praktische Beweis fiir die Ohnmacht Gottes — wenn eine spezifische
Tonfolge Menschen zu Marionetten macht, dann sind ihre Handlungs- und

Erkenntnisméglichkeiten grundsitzlich stark begrenzt. Auch die den Besitzern
der Tone verliechene ,Macht, um die es Castiglio geht (217), fithre ihn niche
zur Substirution des Verlorenen, sondern in die Ausweglosigkeit und den Tod.

Nachrichten, 20, Mirz 1993. ~ Der kontrovers besprochene Roman gilt als Kraussers
Jurchbruch’, vgl. z.B. Peter Michalzik, ,Der Dichter mit den vielen Legenden. Mit
seinem Roman Melodien hat der Schrifisteller Helmur Krausser den Durchbruch
geschaflt, Siiddentsche Zeitung (26. April 1993).
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Hier hat Krausser wohl auch Anleihen bei Patrick Siiskinds Das Parfurm von
1985 genommen — in dem Erfolgsroman exfiillen Geriiche eine vergleichbare
Funktion.

Castiglio ist bereits eine aufgeklirte, nur chronologisch dem Mitrelalter
zugeordnete Figur. Wir kdnnen viel von der Machtergreifung des Christentums
lernen’ (321), exklire er seinem Assistenten Andrea. So sei es eine den weiteren
Erfolg garantierende ,Strategie’ gewesen, den in den Augen der Rémer ,schmih-
lichen Kreuzestod’ umzudeuten, indem das Kreuz ,zum Zentrumssymbol der
Sekte’ erhoben wurde (322). _

Das Motivarsenal der Religion wird fiir dic Handlung in Dienst genom-
men, religiése Symbolik dabei itberwiegend zur Ironisierung der Protagonisten
genutzt. Der areligidse, aber dennoch ~ oder deshalb - iiberspannte und
fanatische Professor Krantz macht Jesus fiir ,die Schrecken der Inquisition’
verantwortlich (265). Fiir Taubner ist cin solcher Diskurs iiber Religion aber
nur ,abstrakes Zeug’ (267). Er hat seinen individuellen Bezichungsglauben,
der nicht weniger zum Scheitern verurteilt ist und wartet vergeblich auf einen
Anruf seiner Ex-Freundin. Es heifle: ,Das Telefon war zam Altar geworden.
Altar der vetlorenen Madonna, weinroter Altar, zu dem Tiubner um Zeichen
betete’ (113).

Genauso vergeblich wie das Warten auf den Anruf ist die religitse
Hoffnung ~ cine Ebene der Transzendenz gibt es nicht mehr, die Figuren des
Mittelalrers wirken ebenso verloren wie die der Gegenwart. Auch wenn die
Suche nach den Melodien parziell zum Erfolg fithre, so bringt sie doch keiner
der Figuren cine Besserung ihrer individuellen Misere, eher im Gegenteil -
das Objeke des Begehrens fithet sie in katastrophische Situationen, bis hin
zum Tod und zum Wahnsinn.

Castiglio ist die Religion zwar noch Orientierungshilfe, aber nurmehr
zum Finden der richtigen Téne: ,Ja, sagte Castiglio: Gott ist das Mafl und
die Ordnung und die Regel. Die Liebe zur Mathematik ist die Liebe zu Gorr,
den wir als chaotischen Willkitrherrscher weder zu denken wiinschten noch
duldeten’ (131). Nur die Ordnung der Zahlen vermag noch einen Rahmen
fiir das eigene Leben zu bieten. Darin sieht Castiglio allerdings eine, und
zwar seine Chance: Das auf sich selbst zuriickgeworfene Individuum méchte
nun selbst Schépfer werden. In seinem Tagebuch notiert Castiglio: ,Besifle
ich cine Leiter, um den verschlossenen Himmel aufzusprengen mit puren
Fausten...’ (136).
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Der exaltierte Krantz stellt durchaus in Ubereinstimmung mit der
Verwendung religiéser Motive im Roman fest: ,Klar, wem das Weltbild zer-
brockelt, dem hilft nicht mal Sarkasmus...” (293). Dafiir benétigt man ein
neues, wenn auch individuelleres Weltbild, wie es hier der Glaube an die
Macht der Melodien zur Verfugung stellt. Das Vakuum wird ney gefiille ~
Krantz erklart das 21. Jahrhundert zum Zeitalter des -Mythos’ (292). Aus der
Sicht des Krantz und die anderen Figuren ironisierenden Erzihlers ist dies
nicht weniger fragwiirdig als der Gottesglaube des Mittelalters. In die Stelle
der ,zerbréckelten Weltbilder’ setze der Roman ein grofies Fragezeichen, nicht
mehr und niche weniger. So ist auch der Romanuntertitel zu verstehen, hier
reflektiert Andrea dariiber: »Muff bald die quecksilbrige Ava kommen; die,
in der alles so schnell fillt, wie es steigt. Aus dem Quecksilber [...] kann alles
entstehn’ (342). .

Suchen und Finden des eigenen Gottes: Hape Kerkeling

Wenn Kraussers Roman den Bedeutungsverlust kollektiver Glaubensinhalte
einerseits und, in seinem Mythos-Begriff fitr das 21. Jahrhundert, die
Wiederverzauberung’ (Beck) durch Religiéses im weitesten Sinn thema-
tisiert, so fithrt Hape Kerkelings Sachbuch-Bestseller Ich bin dann mal weg.
Meine Reise anf dem Jakobsweg von 2006 die mit dem Begrifl des ,eigenen
Gottes’ bezeichneten Individualisierungstendenzen vor. Kerkelings Plidoyer
fiir ein radikal individuelles religioses Empfinden, flankiert durch Kritik
insbesondere an der katholischen, aber eigentlich jeder monotheistischen
Kirche, scheint besonders gut in die Zeit zu passen.” Mit seinem Ausruf:

7 Das zeige der nahezu unglaubliche Erfolg, Am 22. Mai 2008 vermeldet Die Welt, dass
Kerkelings Buch (d.h. die deutschsprachige Ausgabe, es gibt bereits Ubersetzungen)
die 3-Millionen-Marke genommen hat. Vgl. Matthias Heine, ,Auf den Spuren Gottes
zum Bestseller. Vor zwei Jahren erschienen: Warum Hape Kerkelings Pilger-Edlebnis
zum erfolgreichsten deutschen Sachbuch aufstieg), Die Welt (22. Mai 2008). — Am 26.
Mai 2008 ,steht Ketkelings Erleuchtungswerk 100 Wochen auf dem ersten Platz der
{Sachbuch-]Bestselledlisten von Spiegel und Focus — ¢in Ende ist nicht abschbar, Mit
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Wann endlich sicht ein Papst ein, dass eine frohe Botschaft nun mal kein
Knebelvertragist?” (DW:111), pocht Kerkeling auf die Individualitit spiritu-
eller Erfahrung. Gerade mit seinem humorvollen bis flapsigen, auf Pointen
angelegten Ton balanciert Kerkeling die ansonsten vielleicht altmodisch wirk-
ende Transzendenzerfahrung,® bei'sp'iclswcisc bei folgender Uberlcgung:

Kann es sein, dass die heiligen Schriften auf unserem Planeten komplizierte, schlecht
ins Deutsche ibersetzte Bedienungsanleitungen fiir einen hochwertigen japanischen
DVD-Player sind? Es wird einem schon alles halbwegs richtig erklare. Aber da ist was
falsch tibersetzz, hier fehlt ein Wort, da gibt es Sinnverfilschungen, Widerspriiche,
Absurdititen und dann fehle wieder ein Wort. Und am Ende sitzt man dann doch mit
dem schweigenden DVD-Player allein da und muss so lange selbst herumexperimentie-
ren, bis endlich Bild und Ton aus dem angeschlossenen T'V-Geriit kommen, Manchmal
ist es nur ¢iz Schalter, den man falsch betitige hat. {D:59)

Die postmoderne Metapher verbirgt einen traditionellen Erleuchtungswunsch.®

Den Zweifeln am Anfang — ,Bin ich eigentlich noch ganz dicht 2 — steht
der Erfolg des Endes gegeniiber, dazwischen wird gekonnt ¢in Spannungsbogen
aufgebaut. Positive Vorausdeutungen halten die Leser bei der Stange: ,Ich
vermute, dieser Ort existiert nur, weil ich so insistiert habe. Vielleicht habe
ich Gliick und mit Gotr geht’s mir genauso?” {17) Wie hier betont Kerkeling
vielerorts das Entscheidende der individuellen Wahrnehmung, Zwar soli-
darisiert er sich zunehmend mit den zahlreichen anderen Pilgern: ,Mit
all den Menschen, die diesen Weg gegangen sind, fiihle ich mich hier mit

einem Mal eng verbunden, mit ihren WAinschen, Schnsiichten, Teiumen,

mehr als drei Millionen verkaufier Exemplare[n] gehore dic Chronik einer Selbstfindung
zu den erfolgreichsten deurschsprachigen Sachbiichern nach 1945, Und dank Kerkeling
hae das Pilgerficher selbst cingefleischee Atheisten gepacke, Vgl. ,Hape Kerkeling seit
100 Wochen Beststeller’, <htep://portal gmx.net/de/themen/unterhalung/kuleur/
buecher/5981818-Hape-Kerkeling-seit-roo-Hape-Kerkeling-seit-roo-Wochen-Bestsel-
ler,page=0.html>, abgerufen am 26. Mai 2008.

8 Im ,Humor’ und dem jwarmherzigen, menschenfreundlichen Tor® des Buches sei der
Erfolg zu cinem guten Teil begritnder, meint Heine, ,Auf den Spuren Gottes zum
Bestseller’

9 Vgl hierzu auch eine lingere Passage auf S. 1867,

1o Hape Kerkeling, fch bin dann mal weg. Meine Reise auf dem Jakobsweg. Mit 35 Fotos und
einer Karte, 46. (1] Auflage (Miinchen: Malik, 2007), 8. 15. Das Buch wird nachfolgend
abgekiirzt zitiere mit der Sigle DW und Seitenzahl.
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Angsten, und ich spiire, dass ich diesen Weg nicht alleine gehe’ (71). Doch
sind es ganz unterschiedliche Individuen, die Kerkeling portritiert, und nur
einige wenige, mit denen er so harmoniert, dass er Teile des Wegs mit ihnen
zusammen zuriicklegt. Eine Englinderin und eine Neuseelinderin werden
schlieflich zu seinen festen Begleiterinnen. Symbolischerweise schaffen sie
cs zu dritt, den Weg fiir sich erfolgreich abzuschlicBen, auch wenn jede oder
jeder fiir sich eine andere Bilanz zieht. Dic Engliinderin Anne beispielsweise
verneint eine religitse Erfahrung und zicht eine humanistische Lehre: Thr
seid meine Freunde geworden. Daran glaube ich und dafiir hat sich der
ganze Weg gelohnt’ (343). Sie ist die sikularisierce nicht Gegen-, sondern
Komplementirfigur zu Kerkeling, wobei die Frage offen bleiben muss, inwie-
weit hier zwischen dem Auror und dem Erzihler Kerkeling zu unterscheiden
wire. Konzeptionell ermdglicht Anne dem Leser einen alternativen Schluss
zu Kerkelings Transzendenzerfahrung. Schon relativ frith hat der Exzihler
festgehalten, dass der Jakobsweg zwar laut Reisefithrer ein Erleuchtungsweg’
ist, aber keine ;Erlenchtungsgarantic’ bieten kann (91).

Auflere ,Zufille’ und innere Bereitschaft miissen zusammengehen, um
das Happy-End zu garantieren. Am Anfang fithlt er sich noch ,wie in einer
Klerikalkomédie® (19), doch séhat sich der ,Buddhist mit christlichem
Uberbau’ (20) zunchmend auch mit dem religiésen Ritus des Jakobswegs
aus. Die ,spirituelle[n] Suche’ hat Erfolg, die Frage nach dem grofen unbe-
kannten Wesen’ wird beantwortet (ebd.), aber auf eine ganz individuelle
Weise. Nur scheinbar paradox ist die Feststellung, dass er auf dem Jakobsweg
seigentlich immer wieder nur auf eins: Auf mich’ getroffen ist (237} und die
zentrale Erkenntnis des hier geschilderten Tages lautet: ,Jch habe Gotr getrof

fen!’ (238)

So wird der Pilgerweg zur sinnstiftenden Reise zu sich selbst, zur ,Parabel
meines Lebensweges, zu einem der seltenen JInitiationsrituale[n], die fiir jeden
Menschen eigendich iiberlebenswichtig sind’ (342). Der eigene Gott hat nur
noch auf einen selbst begrenzte Mache, man darfkeine groReren Anspriiche
an ihn stellen: ,Jeder Mensch sucht nach Halt. Dabei liege der cinzige Haltim
Loslassen’ (343). Das Paradox von kollektivem Gott und einzig individueller
Erfahrbarkeit bringt Kerkeling auf die Formel: ,Gotr ist ,,das cine Individuum”,
das sich unendlich 6ffnet[,] um ,alle” zu befreien’ (344).
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Die Suspendierung des eigenen Gottes: Felicitas Hoppe

Helmut Kraussers Werk kiindet von der — auch transzendenten — Verlorenheit
des Individuums in der Postmoderne, wihrend Hape Kerkeling diesem
Individuum durch das Suchen und Finden des cigenen Gottes wieder
begrenzte Orientierung vermiteelt. Felicitas Hoppe geht cinen dritten Weg,
sie verzichtet sowohl auf dic Klage als auch auf die Suche. Ihr Roman Jobanna
von 2006 entwirft cin Konzept, das jede Gotrtesvorstellung als kollektiven
Zwang mit fatalen Folgen oder als individuelle, fiir andere nicht wiederholbare
Erfahrung markiert, sofern eine solche Vorstellung iiberhaupt noch evozierbar
ist. Hoppes Figuren sind zwar postmodern verloren, aber ohne verzweifelt zu
sein; sie richten sich in ihrer begrenzt wahrnehmbaren Wele cin und gehen
ihren nicht vorhersehbaren Weg, unbeirrt und mit einer grundsitzlich posi-
tiven Einstellung. Ihr begrenzter Blick erlaubt jhnen gar nicht mehr die Frage
nach cinem eigenen Gott; es ist fiir sie selbstverstindlich, dass es auerhalb
ihrer selbst nichts konkret Fassbares gibt und sie sich ebensowen ig iiber sich
selbst Rechenschaft ablegen kénnen. Thr eigener Gott sind sie selbst, doch
auch und vielleicht gerade deshalb bemiihen sie sich um andere, cbensowenig
durchschaubare Entititen.

Johanna von Orléans ist eine Gliubige par excellence, doch spielt
thr Glaube in Hoppes Roman praktisch keine Rolle. Ihr unbeirrt bis zum
Scheiterhaufen beschrittener Weg erscheint doppelt unverstandlich; wegen
ihres individuellen Verhalrens, das nur durch die Undurchschaubarkeit des
Individuums ecklirbar ist, und wegen der Verfolgung durch ein fanatisiertes
Kollektiv. Doch auch dartiber lassen sich nur begrenze Aussagen machen.
Schon im Prolog verfremdet Hoppe die historischen Fakren und zeigt
mit Formulierungen wie ,flankierten achezig oder achthundert englische
Soldaten ihren Karren}™ dass es weder méglich ist noch sinnvoll erscheint,
irgendetwas an diesen historischen Ereignissen rekonstruieren zu wollen.
Die Ich-Erzihlerin formuliert ironisch: ,Damit wir uns hier nicht missver-
stehen, Chroniken nacherziihlen kann jeder, aber damit macht man keine
neuc Geschichee’ (J:74). Der Roman gehe noch weiter und fithre vor, dass

1t Felicitas Hoppe, Jobanna. Roman (Frankfure/Main: Fischer, 2006), $. 9. Der Roman
wird nachfolgend abgekiirzt zitiert mitJ und Seirenzahl,
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Geschichtenerzihlen nie Rekonstruktion historischer Ercignisse sein kann, -
sondern sie stets neu konstruiert, dass es eine historische, chronikale Wahrheir

also nicht gibt.

Der Roman spielt daher auch nicht in Johannas Zeit, sondern in der
Gegenwart. Hauptfigur ist cine Doktorandin, die itber Johanna promoviert.
Erzihlt werden ihre Schwierigkeiten mit der Priifungsvorbereitung, ihr Dispur
mit ihrem Professor und dessen Assistenten, den sie mit der Zeit besser kennen
lernt. Dabei wird die akademische Welt, gerade weil sie so tur, als kénne
sie Wahrheiten verkiinden, durchgé’.ngig ironisiert. Der ,Doktor Peitsche’
genannte Assistent beispiclsweise erscheint als Streber und hat Jingst pro-
moviert, summa cum laude. Uber die Okonomie der menschlichen Herzen,
das eine verbrennt, das andere njcht’ (Jea1).

Beim abendlichen Coaching tritr die Differenz zwischen beiden offen
zutage: ,Nacht fiir Nacht pocht Peitsche auf Aufmerksamkeit. Dabei weifl er
genau, wie schlecht ich Wahrheit vertrage’ (Ji13). Peitsche erkennt ebensowe-
nig wie sein Professor, dass die Wahrheit, an die sie glauben, nur Mittel zum
Zweck ist und dass ihnen der Gegenstand ihrer Betrachtung ~ Johanna — darin
voraus ist: ,In der Wissenschaft geht es um Aufmerksamkeir, nicht um Liche’
(74). Deshalb kann sic ihren Zweck nicht errcichen, so dass als Bilanz bleibt:
Wenig Feuer, viel Rauch, viel Eitelkeit und wenig Erkennenis’ (74).

Die Wissenschaft vermages nicht, die Ritsel des Glaubens zu [6sen. Das
heifit nicht, dass der Glaube mystifiziert wiirde, im Gegenteil. Er erscheint
als Kinderglaube, etwa wenn es iiber Johanna heifi: sein Kind unterm Helm’
(13). Auch wenn der Ehrgeiz der Doktorandin viel bescheidener ist als der
des Doktor Peitsche, was sich bereits in threm Thema dokumentiert (,Ich bin
Spezialistin fiir Karrenritter)1s), so endet die Doktoratsprt'ifung ergebnislos,
weil der Professor aus dem Raum gerufen wird und nicht zuriickkehrt. Und
von der Dissertation ist ohnehin nirgendwo die Rede,

Die Ich-Erzihlerin bezeichnet Peitsche trotz aller Unterschiede als
Vorbild” und stellt fest: ,Ich bin lingst verliebt, zwar ohne Titel’ (11). Zum
Konzept, alles in der (oftmals ironischen) Schwebe zu halten, gehért auch,
dass sich die Bezichung der beiden kaum entwickelt; so lautet der letzee Satz
Eies l){omans: ,Und morgen, falls es das Werter erlaubt, werden wir uns duzen’
171).

Die Klammer zwischen Vergangenheit und Gegenwart lisst sich den-
noch mit dem Begriff des Glaubens bezeichnen, wobei Wissenschaft und
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Glaube, trotz aller Differenzen, analog gesctzt werden in ihrem vergeblichen
Bestreben, die Welt erkliren zu wollen; das folgende Zitat zeigt dies in einem
Bild: ,.Denn es kommt drinnen wie drauflen aufs Schuhwerk an. Auf gesunde
Fiifle und schnelle Beine, auf inneren Einsatz und dufersten Mut. Und allem
voran, auf den rechten Glauben. Ohne Glaube ist ja kein Spiel zu gewinnen.
Glaube. Na gut. Nur, an wen? Und an was? (64)

Das ,Schuhwerk’ sind die Begriffe der Wissenschaft oder die Formeln
des Glaubens, doch auch sie vermoégen nicht mehr zu garantieren als die
Teilnahme am ,Spiel, als das der gesellschaftliche Prozess gesehen wird. Das
Zusammenleben der Menschen, ihre Ausrichtung auf dies- oder jenseitige
Erkenntnis ist cin Spiel ohne klare Regeln und definierten Ablauf; der Prozess
menschlicher Interaktion und Kommunikation rekonstruiert jede neue
Situation auf der Basis der vorhergehenden. Insofern ist Peitsche ,[...] nichts
als Teil einer Mannschaft, die sich immer wieder aufs Neue bemiihe, der eine
trifft, der andere nicht. Und wie viel Fleiff und Erwartung liegt zwischen zwei
Spielen! Und obenauf, in die braune Decke gewickelt, unser verlisslicher
Aberglaube, das altbewihrte Zeichensystem’ (65).

Religion und Wissenschaft ~ Glaube und Aberglaube, zwei Zeichensysteme
odes Spielanordnungen mit zahlreichen Mitspielern und offenem Ausgang,
der sich allerdings durch ﬁbcrzeugung beeinflussen Fisst: , Auf die Kraft
der Einbildung kommt es an’ (69). Wenn es so etwas wie einen Schliissel zu
diesem Roman gibe, der keiner Allragslogik verpflichtet ist, dann ist es ein
Satz aus der kurzen Danksagung am Schluss, in der es heifSt, die Autorin
danke ,dem Dichter Ossip Mandelstam fiir die Angst, die mich jederzeit
bei der Hand nimmt und fithrt. Wenn die Angst bei mir ist, habe ich keine
Angst’ (173). Diese Umwertung durchzicht den ganzen Roman, man nchme
den Satz: ,Ich bin nicht stark, ich bin blof allein’ (136). Die Konsequenz aus
dem Nichtzueinanderfinden, aus dem Alleinsein ist nicht der Versuch, sich
cinen Halt zu suchen, sei es in der Wissenschaft, der Religion oder einer
anderen Person. Gerade die Einsicht in die Nutzlosigkeit solcher Versuche
kann Stirke geben.

Die Differenz zwischen den beiden exemplarischen Figuren, Johanna und
der Ich-Erzihlerin, wird unter anderem deutlich in folgendem Satz: ,Fin Kind
unterm Helm der Vermessenheir, das Ziel unserer Wiinsche, zwischen Gipfel
und Abgrund, auf der Mitte der Leiter, von der wir nicht wissen, wohin sie uns
fiahrt’ (77). Mit den Begriffen Schillers kénnte man sagen: Johanna ist naiv,
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die Ich-Erzéhlerin sentimentalisch; sic ist insofern kein Kind mehr, als dass ihr

nichts mehr natiirlich gegeben erscheint, Sie kann tiber die Dinge reflektieren

und ihre AuBenperspektive erlaubr es ihr, Johannas Streben aus der Distanz
zu sehen und ihren, aber auch den eigenen, Anfenthaltsort zwischen ,Gipfel
und Abgrund’ Deshalb kann nur der Weg das Ziel sein, wie bei der nie enden
wollenden Beschriftung der Miitzen des Dokrors Peitsche: ;Niemals darf man
sich sicher sein, man muss immer wicder von vorn anfangen’ (1os).

Schluss

»

Jeder ist auf'sich selbst zuriickgeworfen. Und jeder weif}, daf dieses Selbsz wenig
ist} heifit es bei Lyotard (PWs4). Die exemplarisch ansgewihlten Autorlnnen
der Gegenwartsliteratur gestalten diese Einsicht, doch sic zichen aus ihr unter-
schiedliche Konsequenzen. Kraussers Protagonisten begreifen das Defizit an
Transzendenz als Verlust und vermogen es nicht mehr, sich in der sikulari-
sierten Welt zu orientieren. Durch sein ironisches Romankonzept stimmt
Krausser dem nicht zu, er fithrt dies nur vor, eine Bewertung lisst sich daraus
nicht ableiten. Kerkelings ,Sachbuch’ schildert cine Transzendenzerfahrung,
die gerade auf der Individualitit des Suchenden beruht. Hier wird die post-
moderne Disposition zur Chance, einen <igenen Gott” zu finden, ganz im
Sinne des Konzepts von Ulrich Beck — ein individueller und zukunftsgewand-
ter Gott, der frei ist von totalitiren Anspriichen. Hoppe zeigt wie Krausser
cine sikularisierte Welt ohne Transzendenzerfahrung, doch wird damir das
Individuum frei von zwanghaften Glaubensakren. Thr Roman inszeniert, was
Lyotard festgestellt hat. Mit dem Verlust des Glaubens ist hier cine Befreiung
von Zwingen verbunden, wie sie Beck andernorts freilich etwas pauschal
und irrefiihrend normativ ~ mit Religion iiberhaupt verbunden hat.*
Hoppe macht die ,Regeln des narrativen Spiels’ (P1V:87) durchsichtig
und zeigt, dass es durch Konventionen und einen ,Konkurrenzkampf wn die

12 Vgl fiir die einseitig kritische Position Ulrich Beck, ,Gore ist gefihrlich. So human
Religion auch scheinen mag: Sic birgt stets einen totalitiren Kern. Fiinf Thesen, Die
Zeit (19, Dezember 2007), S. 12.
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Macht’ (26) innerhalb des jeweiligen Glaubensuniversums (wozu auch die
Wissenschaft zihlt) charakeerisiert ist. Auf der Handlungsebene des Romans
gibt es keinen anderen Beweis fiir die Giite der Regeln als c.ien ‘Konsens.. der
Experten;, doch im Unterschied zum Leser durchschauen die F}gurcn niche,
dass es cine ,allgemeine Disposition der Modernitir [ist], dic Bedingungen des
Diskurses in einem Diskurs iiber diese Bedingungen zu definieren’ (92).

Hoppes Roman ist ein Metadiskurs niche nur iiber Literatur, sondf‘:rn
auch {iber das Leben; ihr Buch zeigt die gréfiten Begrenzungen und zugleich
die gréften Stirken, die daraus resultieren kénnen. Insofern ist dieser Roma.n
mein Favorit, wenn es um die Schliisse geht, die sich aus der prakischen wie
spitituellen Ortlosigkeit des postmodernen Menschen zichen lasser'l. .Abcr
diese Erkennenis kann nur cine individuelle sein, die den anderen Individuen
Raum lisst, zu anderen Erkenntnissen zu kommen.



